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Resumo: A multiculturalidade é um facto. E a escola portuguesa é, cada vez mais, multicultural o que a torna mais complexa,
aliada a ideia da construgdo de uma escola para todos. Perante tal facto, as pedagogias multiculturais, por si s6, ndo serdo a melhor
resposta para a aprendizagem da convivéncia, para a construgdo de grupos, comunidades e sociedades mais inclusivas e
interculturais. Pelo contrario, podem contribuir para a guetizacdo das diferencas culturais na escola. Por outro lado, a
interculturalidade assenta, essencialmente, numa atitude que vé a troca cultural ndo como empobrecimento das sociedades, mas,
bem pelo contrario, como uma maior completude de um pensamento e culturas mais plurais e inevitavelmente mais compdsitos
e mestigos.

A escola enquanto ensina a aprender, mesmo querendo ser neutra, como alguns discursos racionalistas sublinham, nunca o é. Se
ndo quisermos ser cegos, culturalmente, monoculturalistas e impositivos de um Unico processo civilizatorio, teremos de assumir
pedagogias interculturais que ndo destruam identidades, mas que, antes, as reforcem e reconstruam na interagdo com a
alteridade. Tal processo, mais inclusivo que integracionista, passa pela mediagdo intercultural e sociopedagogica, ndo sé de
professores que sejam mais mediadores, mas, também, de técnicos superiores de trabalho social e de mediagao socioeducativa a
trabalhar, em rede, com outros professores, agentes e instituicGes da comunidade educativa.
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A MULTICULTURALIDADE E UM FACTO

A multiculturalidade é um facto social. As sociedades ndo sdo monoculturais e as escolas também ndo (Souta, 1997). Sao,
isso sim, muito monoculturalistas algumas atitudes e praticas perante a evidente heterogeneidade sociocultural. Muitas praticas
e representagGes perante a diversidade cultural redundam, bastas vezes, num olhar patologizador das diferencas (Vieira, A. 2016).

As migra¢Oes contemporaneas (Marques, Vieira, A. e Vieira, R., 2019) tornaram ainda mais evidentes a heterogeneidade
cultural das sociedades contemporaneas. Portugal ndo escapa a tais processos. Nunca foi monocultural (Souta, 1997; Silva e Jorge,
1993) uma vez que a(s) cultura(s) portuguesa(s) resultaram da interacdo entre muitos povos, linguas e culturas desde a
antiguidade, passando pela idade média, até a contemporaneidade.

Contudo, esse olhar autocentrado e com medo do outro, esse pensamento monolitico desconhecedor do(s) outro(s), bem
retratado pela alegoria da caverna de Platdo, continua a marcar opinides, juizos e praticas etnocéntricas, racistas e xenéfobas
sobre o(s) outro(s) visto como estranho, exdtico, patoldgico, perigoso, revigorando o integracionismo, o refligio em si, no nds,
como seguranca ontoldgica, e, em sintese, o pensamento unico.

Para lidar e viver com a multiculturalidade como factualidade social, urge um pensamento e epistemologia complexa que
é mestica, plural. Para um mundo complexo que entra na escola e a torna mais complexa também, sdo, assim, precisas pedagogias
mais sociais (Vieira, A. e Vieira, R., 2016; Baptista e Carvalho; Caride, 2016), interculturais e mediadoras (Vieira, A., 2016; Caride,

2016) para que, efetivamente, seja possivel realizar a inclusdo social e, claro, uma “escola para todos”.

CONTEXTOS MULTICULTURAIS PRECISAM DE PRATICAS PEDAGOGICAS INTERCULTURAIS
As pedagogias multiculturais ou, no seu cumulo, multiculturalistas, por si sé, ndo serdo a melhor resposta para a

aprendizagem da convivéncia e da inclusdo social (Jares, 2007). Ndo servem para a construcdo de grupos, comunidades e
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sociedades mais inclusivas e interculturais. Pelo contrario, reforcam as diferencas ao invés das semelhancas e da aprendizagem
com o préximo. Podem, inclusivamente, contribuir para o aumento da guetizagdo das diferencgas culturais na escola: separatismos
(turmas, grupos, constituidos com base na semelhanca ao invés da heterogeneidade), excluindo desta forma, o dito de Saint
Exupéry: “se és diferente de mim, ainda bem: enriqueces-me”.

Claro que trabalhar com iguais é, talvez, mais facil. E, se ja souberem muito, como é o caso de criangas e jovens
proveniente de culturas proximas da reproduzida pela escola monoculturalista, melhor. Melhor, ou ndo. Depende para quem. Se
0 petiz chega a escola e sabe ja ler pode ser um problema perante uma pedagogia monocultural em que o docente espera comegar
com todos de igual modo e calcorrear as etapas da pedagogia por objetivos que aprendeu como cartilha para ensinar. Resultado:

exclusdes. Muitas exclusGes e violéncia simbdlica (Bordieu, passim) que ndo cabe agora aqui tratar.

DO PENSAMENTO SIMPLES AO PENSAMENTO COMPLEXO

Ao contrario, a interculturalidade assenta, essencialmente, numa atitude que vé a troca cultural ndo como
empobrecimento das sociedades, mas, bem pelo contrario, como uma maior completude do pensamento e das culturas. Somos,
efetivamente, todos incompletos como bem nos ensinou Paulo Freire (passim) e seremos mais plurais e inevitavelmente mais
compdsitos (Malouff, 2002), mesticos (Laplantine e Nouss, 1997; Vieira, 2014) e complexos (Morin, 1996; Nicolescu, 2000) com o
encontro e didlogo e debate com o(s) outro(s)

Esta l6gica do pensamento mestico, que se opde ao pensamento monista dominante, deixa-nos, por vezes, apreensivos.
Efetivamente, somos muito o produto do cartesianismo e do positivismo que nos ensinou, durante séculos, a pensar factualmente
e ndo processualmente; a pensar em estruturas e ndo tanto em processos. E quando se fala em mesticagem, ndo se trata
simplesmente de juntar, misturar, cruzar, etc. Contudo, ao nivel do senso comum, na medida em que mestico se contrapde,
habitualmente, a puro, privilegia-se, ainda que inconscientemente, o puro como bom e o mestico como o contaminado. A
mesticagem, enquanto forma de interculturalidade deverda ser considerada como algo diferente de justaposicdo ou de fusdo:
“remete para a tensdo constitutiva da relagdo de diferentes, para o dinamismo que ela implica [...] E para a conflitualidade
criadora”. (André, 2005, p. 126).

Depois de uma andlise rigorosa aos pressupostos epistemoldgicos e antropoldgicos a compreensdo da multiculturalidade,
Jodo André (2005) defende que precisamos de uma epistemologia menos simples e unilinear e mais de uma epistemologia
dindmica capaz de dar conta de fendmenos complexos. Opde, assim, varios pares epistemoldgicos de que nos servimos para
recriar, no quadro seguinte, a fim de ajudar a compreender a interculturalidade como mesticagem sé entendivel num quadro de

analise epistemoldgica complexa:
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EPISTEMOLOGIAS SIMPLES EPISTEMOLOGIAS COMPLEXAS
Busca da causa-efeito Compreensdo dos multiplos fatores que conduzem a um resultado

Paradigmas simples - (o objeto das Ciéncias da Natureza (CN) é | Paradigma da complexidade (Edgar Morin): o conceito de floresta que

mudo, nao fala com o investigador € mais que um conjunto de arvores. O olhar holistico.
a explicagdo do objeto (perspetiva ética) A compreensdo dos sujeitos a partir do seu ponto de vista (perspetiva
émica)

Monoculturalismo

Interculturalidade
lel=2

. 1 e 1= 3 (sindnimo de criatividade e de ndo determinismo)
monismo

L “ ” N mesticagem. Pensamento mesticgo.
ideia da pureza: “culturas puras” (sem aculturagdo

. ” - encontro e didlogo de culturas: mesticagem cultural.
Identidades monoliticas e essencialistas

. . Culturas e identidades compdsitas (Malouf) identidades sobrepostas
1 epistemologia (O’ Neill
Nomoteticas Identidades dindmicas (em gerundio — Vieira) e liquidas (Bauman)

T |6gi . . .
ecnologicas Diferentes epistemologias

Monolégica Ideograficas

Etnocéntrica dgi
Ecoldgicas
Dialdgica

Relativizadora e dialogante

Quadro 1: Epistemologias simples e epistemologias complexas. (fonte prépria)
A EDUCACAO E POLITICA E CULTURAL

A educagdo é politica, como sempre nos disse Paulo Freire. Significa que ela é, também, cultural e que a ideia da
neutralidade é uma arma de arremesso da cultura hegemodnica contras as culturas menos valorizadas as quais querem esconder
o facto de que classifica quem pode classificar. “Que é mesmo a minha neutralidade sendo a maneira cdmoda, talvez, mas
hipdcrita, de esconder minha opg¢do ou meu medo de acusar a injustiga? Lavar as maos em face da opressao é reforgar o poder do
opressor, é optar por ele” (Freire, passim).

N&o ha neutralidade nos processos de ensino aprendizagem! A escola enquanto ensina a aprender, mesmo querendo
“ser neutra”, como alguns discursos racionalistas ainda hoje sublinham, nunca o é. Nem tdo pouco imparcial. “Ndo existe
imparcialidade. Todos sdo orientados por uma base ideoldgica. A questdo é: sua base ideoldgica é inclusiva ou excludente?”
(Freire, passim).

Se ndo quisermos ser cegos culturalmente, monoculturalistas e impositivos de um Unico processo civilizatdrio, teremos
de assumir pedagogias interculturais que ndo destruam identidades, mas, antes, as reforcem e reconstruam na interagdo com a
alteridade. A escola ndo pode ser a fabrica de construcdo de oblatos (Vieira, 1999, 2009, 2014). Da construgdo de cidaddos que
sdo levados a esquecer a memoria cultural e os saberes da infancia (lturra, 1990) para, em nome dum pseudo sucesso educativo
se converterem, sabe-se la com que sofrimento, a cultura da escola racionalista, cartesiana e descontextualizadora.

Os processos de ensino aprendizagem decorrem de cédigos culturais, duma linguagem que reflete valores sociais e
culturais. Ndo ha um saber neutro, independente dum olhar e duma linguagem e classificagdo que sdo culturais (Bruner, 1997,
1999, 2000; Iturra, passim). Os saberes sdo construidos e interiorizados através de processos de assimilagdo e identificagdo numa
mente que é cultural (Iturra, 1990 a) e, como frisou Geertz (1989), ndo existe uma natureza humana independente da cultura.

Portanto, o pensamento, os valores, os gostos, as habilidades sdo muito condicionadas pelo background cultural (lturra

1990; Vieira, R. 1992, 1999, 2014) que da um entendimento para a vida aos aprendentes. E “Aprender, recordar, falar, imaginar,
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tudo isto é possibilitado através da constru¢do numa cultura” (Bruner, 2000, p. 11). Por outro lado, a crianca ndo cai de paraquedas
na escola A crianga que chega a escola ja tem todo um percurso de construcdo cultural que lhe da um entendimento para a vida e

uma epistemologia com a qual se senta como aluno nas cadeiras da escola (cf. Iturra, 1990a e b):

[...] Quando falo de aprendizagem, falo da incorporagdo no grupo social dos novos membros que nele nascem.
Esta incorporagao faz-se segundo a memoaria que existe ja no conjunto das pessoas, e por diversas vias. E na escola
que se pensa, quando se fala em aprendizagem. [...] (Iturra, 19902, p. 51).

Também para Patricio (1993), “A educagdo é, intrinsecamente, uma relagdo com os valores. Ela mesma é apreendida e
vivida como um valor. Faz, deste modo, todo sentido falar de axiologia educacional.” (p. 13). Por isso é fundamental que os
professores entendam que a sua pratica ndo se pode limitar a dimensdo tedrica dos problemas cientificos. E que percebam que o
seu modo de ensinar, a sua linguagem, os seus exemplos etc. sdo construtores de valores:

O educador é um indutor axioldgico. Ou ele préprio tem elevada qualidade axioldgica ou o processo de indugdo
axioldgica falha irremediavelmente. O problema da formacdo dos educadores é, de fato, um problema axioldgico-
educacional crucial. [...] O educador é, talvez, o fator mais importante do fato educativo, face ao ideal, a
educabilidade e & comunidade educativa. E o educador que tem por fungdo e miss3o realizar o ideal educativo
em cooperagdo com o educando no seio da comunidade educativa. (Patricio, 1993, p. 68, 294).

Nesta linha, de que importa ensinar a partir da experiéncia de cada pessoa, John Dewey propds um modelo de ensino-
aprendizagem focado no aluno como sujeito da mesma. Esta teoria, da Escola Nova, assenta na ideia de que a aprendizagem deve
partir da problematizagdo dos conhecimentos prévios do aluno, o tal background cultural referido atras.

Por isso ha diferentes formas de aprender. Por isso urge a construcdao de etnocurriculos e fazer recontextualizacdo
pedagdgica dos saberes escolares com os etnossaberes (Macedo de Sa e Macedo, 2015). Por isso urge flexibilizacdo curricular e
diferenciacdo pedagogica (Perrenoud, 2001) bem como a construgdo de pedagogias interculturais (Vieira, R. 2011) e de mediagGes
sociopedagdgicas (Vieira, A., 2016).

A ideia da “escola para todos”, e algumas suas concretizacBes, trouxe mais tensGes sociais aos territdrios escolares,
exigindo outro tipo de respostas pouco comuns entre os professores.

Os professores passaram a ver-se confrontados com mais questdes de caracter social, para além da fungao tradicional de
educadores e ha, assim, continuidades mas também muitas descontinuidades com a(s) cultura(s) dos alunos na escola, o que a
torna um microcosmos social cada vez mais complexo (Vieira, A., 2016) pelo que também a gestdo escolar, se quiser atender a
diversidade na unidade terd muito a beneficiar com a implementagdo de processos de mediagdo intercultural e sociopedagdgica
bem como com a integracdo nos quadros escolares de profissionais de mediagdo a trabalhar a par dos docentes, assunto em voga,

atualmente, mas que ja vem sendo legislado em Portugal ha pelo menos 3 década, (cf. Decreto-Lei 190/91 de 17 Maio).

PEDAGOGIAS SOCIAIS, INTERCULTURAIS E MEDIAGAO SOCIOPEDAGOGICA

De acordo com Perrenoud (2001), deve-se utilizar uma diferenciacdo pedagdgica, intencional, em beneficio dos alunos,
fazendo discriminagGes positivas com a finalidade de atenuar as desigualdades e criar alternativas para ajudar os alunos com
menos rendimento escolar A adequacgdo da situagdo didatica ao grupo com que se esta a trabalhar é fundamental, podendo o
caminho usado funcionar num grupo e noutro ndo. Dai a importancia do ensino diferenciado. Diferenciar, para Perrenoud (2001),
é orientar as atividades para que o aluno use situagGes didaticas o mais significativas possivel para o seu background cultural
(Iturra, 1990a e b; Vieira, R. 1992; Vieira, A., 2016; Vieira, A. e Vieira, R., 2016). Trata-se de uma personalizacdo-individualizacdo
no contexto biografico de cada aluno e ndo de construir um curriculo para cada um. Desta forma, o professor deve procurar que
o grupo de alunos se consciencialize das suas diferengas de modo a construir uma identidade ao mesmo tempo coletiva e

cooperante.
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Praticar o ensino diferenciado implica por de parte uma série de preconceitos: rejeitar a ideia de que o insucesso escolar
é uma fatalidade, vencer os preconceitos e resisténcias em relagdo aos alunos desmotivados, desinteressados, considerados

agressivos, indisciplinados, etc. Assim,

O curriculo, como sequéncia organizada de experiéncias formativas, é, em ultima instancia, individual: dois alunos
sentados lado a lado ndo vivem a mesma jornada, mesmo em uma pedagogia frontal. A discriminagdo negativa
instala-se em grande parte no curriculo oculto. Nem todos os alunos recebem a mesma parcela de consideragao,
de atengdo, de estimulo, de calor, de apoio, de amor, de humor, de confianga, etc. E, com frequéncia, essas
diferencas reforcam as desigualdades (Perrenoud, 1984 e 1993). [...] Se um professor nunca se perguntou com
quais critérios trata os pedidos dos alunos, ignorando alguns, levando os outros mais ou menos a sério, ele ndo
domina a parcela de desigualdade que, nas interagdes didaticas, esta relacionada ao simples facto de que ele sé
ouve de forma regular e real, uma parte de seus alunos e ndo se dirige a todos do mesmo modo e com a mesma
frequéncia (Perrenoud, 2001, pp. 25-26).

Diferenciar é disponibilizar-se para construir estratégias para trabalhar com os alunos considerados mais dificeis. As
incertezas serdo uma constante e as receitas nao servem aqui. Também a avaliacdo deve ser diferenciada e essencialmente
qualitativa. Mas diferenciar ndo devera ser pondo autonomamente todos os semelhantes numa turma alternativa. Isso, em parte,
€ o0 que se fez com os curriculos alternativos em Portugal (Vieira, A., 2016). Trata-se, antes, de flexibilizar, curricularmente, de
forma que o mesmo curriculo possa fazer sentido para cada aluno.

Perrenoud (2001, pp. 26-27) da, mais recentemente, a seguinte definicdo possivel de diferenciagdo do ensino: “diferenciar
é organizar as interacgGes e as actividades, de modo que cada aluno seja confrontado constantemente, ou ao menos com bastante
frequéncia, com as situagdes didacticas mais fecundas para ele”.

Desta forma, o problema ndo estd nos alunos, nas familias, nas comunidades, etc. O problema esta na escola que tem
que se adaptar a nova realidade sob pena de ndo ser para todos e apenas para a elite mais identificada com a sua cultura
hegemaénica.

Neste sentido, temos que comegar a questionar o insucesso da escola na sociedade contempordnea e ndo apenas o
insucesso dos alunos e das suas familias em responder a forma escolar, pelo que urge, também, uma formacdo de professores
mais antropoldgica e intercultural (Vieira, R., 1999) e virada para a investigag¢do das culturas com que se trabalha, apostando no
perfil de um professor mediador de culturas e identidades.

O professor é ja, por exceléncia, pelo menos potencialmente, um mediador. Tera de ser, no minimo, um facilitador,
intermediario e incentivador entre o aluno e o conhecimento. Neste sentido, pode aproximar as duas partes, aluno e
conhecimento, servindo como elo de ligagdo deste encontro. Uma boa relagdo pedagdgica assenta, necessariamente, numa boa
relacdo de mediacdo entre aluno, professor e conhecimento. Mas o professor pode ser, também, um mediador de tensdes e
conflitos que surgem na sala de aula e na escola em geral.

Paulo Freire (2005, 2006) insistiu na ideia de que ndo é possivel ensinar sem aprender e sem escutar. Na “Pedagogia da
Autonomia”, falando dos saberes fundamentais a pratica educativo-critica, Paulo Freire (2006: 23) refere que “ndo ha docéncia
sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar das diferengas que os conotam, ndo se reduzem a condic¢do de objecto,
um do outro. Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender”; e que a questdo da identidade cultural, “de
que fazem parte a dimensdo individual e a classe dos educandos cujo respeito é absolutamente fundamental na prdtica educativa
progressista, é problema que ndo pode ser desrespeitado” (idem, p. 42).

Neste sentido, tudo o que classificamos como mediagdo sociopedagdgica, ou mediagao escolar é, também, uma mediagdo
sociocultural (Vieira, R. e Vieira, A., 2017). A escola contém o social em si (Vieira, A., 2016). As pessoas, professores e alunos, nem

sempre se lembram disso mas a escola é um microcosmos da sociedade e é, ela prépria, uma das varias instituicdes da sociedade.
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A escola é um microcosmos da sociedade e, como tal, € um espaco e um tempo de interagdes entre pessoas diferentes
na idade, no género, na cultura, na(s) lingua(s) e dialetos, na religido, no conhecimento, um espago de encontro e desencontro
que gera identificacGes, (des)identificacOes, paixdes e tensbes, que sdo parte da vida, do desenvolvimento humano e mola mestra
da transformacdo do eu e do nés, de alunos e professores. A tensdo, a indisciplina, o conflito, os problemas sociais, etc. sdo, assim,
parte substancial da vida e da vida na escola. Por isso, idealizar uma socializagdo num caldo de cultura homogéneo é pensar num
modelo de formagdo que nao serve para a vida real.

Todos estes processos sao mais inclusivos que integracionista e deverdo passa pela mediagdo intercultural e
sociopedagdgica (Vieira, R. e Vieira, A., 2017) como pedagogia social (Caride, 2016), ndo so6 de professores mais mediadores, mas,
também, de técnicos superiores de trabalho social e de mediagao socioeducativa tais como mediadores profissionais, educadores
sociais; assistentes sociais; antropdlogos, sociélogos (e ndo apenas psicélogos (cf. Decreto-Lei 190/91 de 17 de maio), a trabalhar

em equipas multidisciplinares nos agrupamentos escolares (Vieira, A., 2016).

ELENCANDO ALGUMAS CONCLUSOES

Em sintese, se pretendemos compreender a interculturalidade quer como uma atitude ou mesmo gramatica de atitudes
bem como um resultado dindmico e imprevisivel de abertura a compreensdo e respeito da alteridade, precisamos de
epistemologias menos unilineares, simples, e, pelo contrario, temos de construir epistemologias mais dinamicas e complexas,
capazes de dar conta de fendmenos complexos. E o encontro de culturas &, efetivamente um fenémeno complexo cujos resultados
ndo sdo previsiveis. A diversidade cai facilmente no gueto e o multiculturalismo pode ndo levar ao intercultural que implica
flexibilidades identitarias multitopicas (Vieira, A. 2016) mesticagens culturais, e produzir, pelo contrdrio, vias para a separagao e
guetizagao.

A educacdo tem apostado muito na uniformizagdo e na constru¢do de cidadanias monoculturais. Mas a interculturalidade
so é possivel com a assungdo de outras epistemologias mais complexas, com o refutar dos purismos culturais e com a aceitagdo
das potencialidades da troca e da mesticagem cultural.

Ora o ambiente social discrimina o diferente, considera a aculturacdo uma impureza (quando significa, modernamente,
apenas, acréscimo, completude...) e, portanto, a gestdo das diversidades tem-se feito muito pelo multiculturalismo perverso que
gera condutas monoculturais e a interculturalidade tem passado por discursos mais folcléricos que por praticas verdadeiramente

de pedagogia da transformacdo (Vieira, A. e Vieira, R., 2016).
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